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Resumo

A partir do século XX, e com maior €énfase na década de 60, quando foram intensas as
transformagdes de seu territorio tradicional, desfigurado numa imensa monocultura de
eucaliptos e o crescimento de centros urbanos préximos, os Tupinikim foram forcados a
estabelecer diversificadas relagdes com a cidade, contribuindo para a transformacgdo da capital
num grande centro e reconfigurando suas fronteiras étnicas. Nos relatos sobre os
deslocamentos para os centros urbanos, motivados, principalmente, pela busca de sustento, a
cidade adquire sentido pela sua acessibilidade, por constituir fonte de recursos, sem, no
entanto, representar, necessariamente, um lugar definitivo, hajam vista os nliimerosos retornos
dos indigenas para as aldeias. Tais caracteristicas atribuidas a cidade ajudam a compreender a
intensa mobilidade “entre” e “dos” indigenas na cidade, das aldeias para a cidade, como
também da cidade para as aldeias. Nestas mobiliza¢cdes em rede, articuladas, sobretudo, por
lagos familiares, mas também por afinidades religiosas e relacdes de trabalho, e que incluem
as relacdes estabelecidas com os brancos, circulam valores a respeito do viver/estar na aldeia
e na cidade e também visdes antinomicas defendidas pelos mesmos indigenas. Estes e outros
resultados de nossa pesquisa apontam para uma reflexdo sobre novos territérios étnicos,
mapeados por referenciais materiais e simbdlicos de pertencimento, lugares e histérias que

articulam os sentidos indigenas de sua cosmologia e territorial.

Algumas consideracoes preliminares

Este trabalho representa uma primeira sistematizacdo de alguns resultados de uma pesquisa
em fase de finalizacdo, voltada a elaboracdo de uma cartografia social dos indios na cidade de

Vitéria e de subsidios para a implementagdo de politicas publicas especificas'.

' Projeto de Pesquisa “Novos territérios étnicos: os indios na cidade de Vitéria”, financiado pelo FACITEC-
Fundo de Apoio a Ciéncia e Tecnologia do Municipio de Vitéria (ES). A agencia de financiamento exige que o
campo da pesquisa seja restrito a drea metropolitana da capital.
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As tendéncias fornecidas pelos dados censitarios do IBGE de 2000 revelavam que, no Espirito
Santo, numa populacdo total de 3.408.365 pessoas, 12.746 dos entrevistados se auto-
declaravam indigenas, representando, em termos regionais, um percentual de 0, 3740 %. No
critério da localidade de residéncia, 3.145 pessoas residiam na zona rural (24,67%) e 9.601
nos centros urbanos (75,32%). Como era possivel vincular esta dltima tendéncia com a
progressiva visibilidade da “questdo indigena”, sobretudo, com o éxito das mobiliza¢des dos
Tupinikim e Guarani para retomada de seu territ6rio”, os quais, aos olhos dos formadores de
opinido publica, passavam subitamente da condi¢do de indios mortos aquela de indios ricos?
Se a forma de captagdo da informacgdo, pelo IBGE, apenas toma como critério o indio
genérico, existem outras limitacdes inerentes ao critério metodolégico de autoidentificacdo
“como a subenumerac¢do da informag¢do em funcdo do processo de miscigenacdo que a
sociedade brasileira sofreu e que se mantém até hoje, e também a sobrenumeracdo como
resultado de uma certa simpatia pela causa indigena e suas culturas especificas ou de
percepcido de possiveis beneficios provenientes de politicas destinadas a favorecer estes
grupos” 3

Nas sete aldeias Tupinikim e Guarani® se concentra grande parte da populagdo indigena na
zona rural, com uma populacao de aproximadamente duas mil pessoas, segundo o censo da
FUNAI de 2007, apesar da crescente visibilidade de indigenas de outras etnias (Krenak,
antigos Puri, Pataxd) em dreas rurais espalhadas no estado que ainda ndo foram objeto de
interesse etnoldgico. Quanto a populacdo auto-declarada indigena que vivia em centros
urbanos, 1.463 pessoas (15,24%) moravam na capital, representando um percentual de 0,50%
do total da populagdo de Vitoria (292.340 pessoas), sendo esta a taxa média apresentada nas
capitais do sudeste, pelos dados do SIDRA (2001/2006). No entanto, diferentemente de outras
capitais da Regido Norte, Nordeste e Sudeste, Vitéria ndo teve, comparando os censos de
1991 e 2000, reducdo na proporcao de pessoas autodeclaradas indigenas com relacdo ao total

desta populacdo no estado’. A maioria desta populacio (68%) era origindria do Espirito Santo,

> Em 1998 os Tupinikim e Guarani foram pressionados a assinar um acordo inconstitucional com a

multinacional Aracruz Celulose, que garantia a empresa a manutencéo de 11 mil hectares de terras indigenas em
troca de dinheiro a ser aplicado, ao longo de vinte anos, em projetos assistenciais e de desenvolvimento agricola
comunitario.

3 Schkolnik, 1998 in: Pereira, N. de Oliveira Martins & Azevedo, M. M. Os povos indigenas e os Censos do
IBGE: Uma experiéncia brasileira. Trabalho apresentado no I Congresso da Associa¢do Latino Americana de
Populacdo, ALAP, realizado em Caxambu- MG — Brasil, de 18- 20 de Setembro de 2004 (pdf).

* As aldeias Tupinikim Caieiras Velhas, Iraja, Pau Brasil e Comboios e as aldeias Guarani Boa Esperanca e Trés
Palmeiras com prevaléncia do grupo Mbya, e Piraqué-acu quase integralmente composta pelo grupo Kaiova
estdo todas localizadas no municipio de Aracruz, no litoral norte do Espirito Santo, a 60 km da cidade de Vitdria.
> Pereira, N. de Oliveira Martins & Azevedo, M. M. Os povos indigenas e os Censos do IBGE: Uma experiéncia
brasileira (n.r.3)
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seguida por Minas Gerais (17%), Bahia (9%) e Rio de Janeiro (4%) ®. Os maiores fluxos de
indigenas do interior do Espirito Santo para a capital ocorreram a partir dos anos 50, e,
sobretudo, nas décadas de 60 e 70 do século XX, quando foram planejados e implementados
os grandes projetos industriais, provocando o éxodo rural para os centros urbanos.
Limitando-nos aos dados fornecidos pelo IBGE de 2000 sobre a situa¢do dos indigenas na
cidade de Vitdria, o nimero de mulheres (54,87%) era superior a dos homens (45,13%), com
indicagdes de concentragdo nas faixas etdrias entre 45 e 74 anos, enquanto era na faixa etdria
economicamente mais ativa que se encontrava a maioria dos homens. Retrocedendo da
década de 50 para as anteriores (até a década de 20) a reducdo do tamanho de fluxos para a
cidade € acompanhada pela diminuicdo da faixa etdria dos indigenas em deslocamentos e para
um ndmero maior de mulheres em relacdo aos homens. Comparativamente, em termos gerais,
as mulheres apresentam um nivel mais alto de escolaridade e uma renda menor (entre um e
cinco saldrios minimos), sendo 32,90% delas responsaveis pelos domicilios. Estas tendéncias
sdo expressivas da dindmica da inser¢do das indigenas nos espagos domésticos na cidade,
como veremos em seguida. Considerando a distribuicdo no espago urbano, os dados do IBGE
(BME) apresentam uma tendéncia a uniformidade com uma média percentual de
aproximadamente 0,50 % que ndo confere com os resultados da pesquisa de campo. As
estatisticas fazem referéncia a oito dreas administrativas compreensivas de diferentes bairros,
através das quais foi subdividido o espaco habitacional da capital. No entanto, estes bairros
apresentam uma significativa diversificacdo interna, sendo as caracteristicas de sua
configuragdo, inclusive geografica, critérios importantes para o entendimento da presenca
indigena nestas localidades, como veremos em seguida (ver mapa anexo).

Apesar dos indigenas na cidade representarem aproximadamente mais da metade do nimero
de indigenas nas aldeias’, nos deparamos com uma situacdo de completa invisibilidade, em
termos de seu reconhecimento como sujeitos concretos e de direitos. No intuito de proceder a
identificacdo desta populagdo, contatamos inicialmente agéncias institucionais que
reproduziram, sem muita surpresa, os esteredtipos da objetivacdo fenotipica, marca residual
de uma identidade cultural tida como abandonada e dissolvida na condi¢do, sobretudo, de
populacdo carente. Era desta forma, sobretudo, que escolas e postos de saide identificavam os
indigenas entre a populacdo atendida, cobrando, em contrapartida, uma ajuda em atrair os
indios para os servigos publicos, traduzindo o intuito de nossa pesquisa num mero trabalho

assistencial. Neste contexto de discriminacdo e negagdo, lidamos, na maioria das vezes, com

® Seria interessante investigar os fluxos de indigenas provenientes destas regides historicamente interligadas, que
contribuiria para compreensdo das dindmicas interétnicas e suas mudangas.
7 Vale a pena lembrar ainda que estamos trabalhando no descompasso entre os dados da FUNAL, relativos ao ano
de 2007, e os dados do IBGE do ano de 2000.
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atitudes de manuten¢ao de sua invisibilidade, por parte dos mesmos indigenas. Tivemos mais
sucesso através de contatos informais nos bairros, mas a interlocucdo com os indigenas na
cidade se estabeleceu de fato quando os Tupinikim, que mantinham intensas redes de relacdes
com os parentes em Vitéria, comecaram a participar do trabalho, na qualidade de
pesquisadores.

Este foi um periodo fortemente desfavoravel ao desenvolvimento da pesquisa junto as aldeias,
envolvidas na luta para a retomada de 11 mil hectares de suas terras, ainda em maos da
empresa multinacional Aracruz Celulose, desde o regime militar. Os Tupinikim tinham sido
alvo de violentos atos de racismo, praticados pela multinacional e pela imprensa local, como
artigos, charges, outdoors e cartilhas distribuidas em escolas, bancos e instituicdes locais e
regionais, que questionavam, recorrendo ao uso dos estereétipos, sua identidade étnica e,
portanto, o direito s terras®. Naquele momento, incluir no rol das questdes em pauta os
indigenas na cidade parecia um desdobramento inadequado de nossos interesses que deveriam
estar exclusivamente voltados para o apoio ao reconhecimento de seus direitos sobre o
territério’. Afinal, a atribuicdo da identidade étnica de seus parentes era percebida como
desvinculada dos direitos sobre as terras que eles reivindicavam desde final dos anos 70,
quando se desencadeava o processo de etnogénese dos Tupinikim. Vadrias liderancas
acolheram positivamente o projeto, argumentando sobre a importancia da organiza¢do dos
parentes para o reconhecimento de seus direitos na cidade, percebido como espaco de vida
separado em relacdo as aldeias, mas articulado quando levantavam sua ressalva a respeito de
uma possivel disputa de servicos e politicas diferenciadas. As comunidades cobravam dos
parentes a falta de envolvimento na luta pela terra e ficavam preocupadas com as
conseqiiéncias de um possivel retorno seu para as aldeias, junto aos cOnjuges brancos.
Fazendo uso da retérica da proscricdo dos casamentos interétnicos e da manuten¢do do modo
tradicional de vida aldedo, os Tupinikim recorriam de forma mais aguda a oposi¢ao
aldeia/cidade como marcador diacritico da etnicidade.

Apostdvamos na atuacdo de educadores indigenas como pesquisadores para integrar o
trabalho da equipe. Entretanto eles opuseram forte resisténcia, estranhando a temadtica e
alinhando-se com as preocupag¢des das comunidades, sobretudo na aldeia Tupinikim de

Caieiras Velhas, com o maior contingente de indigenas na cidade, segundo nossas

¥ A ordem judicial que condenou as praticas racistas da Aracruz Celulose e dispds a retirada imediata dos
outdoors e o recolhimento das cartilhas foi morosa e incapaz de controlar a disseminacdo de atitudes
discriminatdrias, entre a populacdo do municipio de Aracruz, cujo desenvolvimento ainda depende dos recursos
da empresa.

O desfecho do conflito fundidrio s6 ocorreu em agosto de 2007, com a emissio do decreto ministerial
favordvel a reivindicacdo indigena.



informacdes, a maior no Espirito Santo em termos demogréficos, e com constantes rivalidades
entre faccdes vinculadas a grupos de parentesco. As aldeias que aderiram a pesquisa
escolheram seus pesquisadores entre as liderancas da comunidade, pertencentes a grupos
familiares com presenca significativa de parentes na cidade com os quais tinham também, em
boa parte, afinidade religiosa. Antes de entrar no mérito do perfil do pesquisador, abrimos um
breve paréntese a respeito da participagdo dos Guarani. O cacique de uma aldeia com
prevaléncia do grupo Mbya, ofereceu sua colaboracio na pesquisa, abandonando-a
progressivamente. A desisténcia da lideranga pode ser atribuida ao fato de ndo ter conseguido
localizar nenhum indigena na cidade de Vitéria, campo de nossa pesquisa, que se auto-
declarava e era reconhecido pelo cacique como Guarani'’. Entretanto, sua contribuicao inicial
foi fundamental ao nos indicar a diversificagdo dos percursos trilhados no deslocamento das
aldeias para Vitéria, identificando algumas cidades do entorno, como lugares de confluéncia
de indigenas, sobretudo Tupiniquim. Estas cidades desenvolvidas com a implementacao da
Aracruz Celulose constituem pontos estratégicos das redes de relagdes entre as aldeias e a
capital, como ilustram alguns relatos apresentados a seguir.

O envolvimento dos lideres sinalizava o termometro das preocupagdes das comunidades com
os desdobramentos da pesquisa. Mediando as relagdes entre a equipe e a aldeia, os
pesquisadores selecionavam os contatos e acompanhavam nosso trabalho na cidade. Foi no
decorrer do trabalho de campo e em vista da retomada das terras, que as aldeias passaram a
tratar a questao do possivel retorno dos parentes como uma decisdo coletiva, € ndo mais como
uma questdo interna ao seu grupo familiar. Por outro lado, o parentesco e a afinidade religiosa
que articulavam a forma de organizacdo social das comunidades, seus agrupamentos e
tensoes, eram mantidos como critérios de mediacdo das relacdes dos pesquisadores das
aldeias com os indigenas na cidade. Foi através dos contatos fornecidos pelos pesquisadores
Tupinikim que conseguimos deslanchar a pesquisa de campo''. Trabalhamos de forma
intensiva com uma pequena amostra da populagcdo indigena Tupinikim na cidade de Vitéria,
aproximadamente 60 pessoas, residentes em diferentes bairros urbanos. Nossos interlocutores
eram, na maioria, adultos e idosos, tendo, com um dos limites de nossa pesquisa, poucas
oportunidades de contatos com os mais jovens. Neste trabalho procuramos tragar, a partir de

seus relatos, a histéria de suas modalidades de ocupacdo dos espagos urbanos.

' Em sua proposta inicial, sucessivamente redimensionada, o projeto pretendia também investigar as vdrias
formas de transito dos indigenas que moram nas aldeias no espaco urbano. Indiretamente tais questdes foram
abordadas na pesquisa, de forma bem pontual, sem suficiente aprofundamento, o que teria permitido dar mais
énfase as praticas da mobilidade guarani entre aldeias, as atividades por eles desenvolvidas na cidade e ao seu
modo de conceber e viver o espagco urbano. Pretendemos levar a frente um projeto de pesquisa sobre esta
temdtica que ja orienta estudos no dmbito da extensa literatura etnolégica sobre Guarani.
' Utilizamos entrevistas semi-estruturadas, recursos audiovisuais e mapas mentais como instrumentos da
pesquisa. O foco deste trabalho, por enquanto, esta restrito aos resultados das entrevistas.
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Alguns elementos para uma discussao sobre territorialidade indigena na cidade

Os grandes fluxos de Tupinikim para a capital ocorrem quando suas terras sdo invadidas, na
década de 50, pela COFAVI, empresa estatal de producdo de carvao vegetal, e, sobretudo,
entre meados dos anos 60 e 70, pelo grande projeto agroindustrial de plantio extensivo de
eucalipto para producdo de pasta de celulose para exportacdo da Aracruz Celulose'?. No pano
de fundo da ideologia desenvolvimentista, € com o apoio incondicionado das forgas politicas
e econdOmicas nacionais e regionais, processos de desterritorializacdo e territorializacdo se
implementam gracas a utilizacdo de estratégias, que identificam as terras indigenas como
“quase integralmente desabitadas” e “devolutas”, e alimentam a histdria oficial da presenga
indigena no Espirito Santo, relegada a um passado ja extinto. A empresa multinacional se
instala em pleno regime militar, quando junto a violagdo dos direitos indigenas a terra (que
afeta também os Guarani enquadrados na categoria de ndmades), praticas de agressdo e
abusos eram sistematicamente cometidos, por forcas militares e do crime organizado a
servicos da empresa, com o aval dos poderes publicos regionais € municipais. Mais de onze
aldeias Tupinikim foram destruidas e algumas familias, junto aos Guarani-Mbya, foram
levadas para a Fazenda Guarani, em Minas Gerais, gerida pela FUNAI, onde ficaram presas
ao longo de seis anos, até seu retorno ao norte do Espirito Santo em 1978, época da eclosdo da

L e 13
primeira mobiliza¢do indigena pela retomada de suas terras .

Se outros deslocamentos, para centros urbanos, ocorreram em épocas anteriores € sucessivas a
este periodo, o fluxo mais intenso de Tupinikim para cidades do entorno (Barra do Riacho e
Aracruz) e vilas mais préximas (que foram se expandindo com a implementacdo da empresa),
e para cidades mais distantes (Linhares e Vitoéria), se deu a partir da ocupagdo e expulsdo de
suas terras, privando-os das condicdes bésicas de existéncia. Como vimos, longe de pensar de
forma retilinea o percurso de deslocamento para a capital, muitas vezes este implicara na
permanéncia em outros centros urbanos, sendo regulado, sobretudo, pelas oportunidades de
trabalho junto a presenga e possibilidade de agregacdo de familiares no local. Conforme os
resultados apresentados pela maioria dos estudos sobre o tema, os diferentes deslocamentos

para Vitdria ocorrem motivados pela falta de alternativas nos lugares de origem, e, portanto,

"2 Na época Aracruz Florestal, que se tornou subsidiaria da multinacional Aracruz Celulose.

" Ver a respeito CICCARONE, C. Drama e sensibilidade: migracdo, xamanismo e mulheres Guarani-Mbya.
Tese de doutorado. Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais. Pontificia Universidade Catdlica, Sdo
Paulo, 2001; SILVA, S. J. Tempo e espago entre os Tupiniquim. Dissertagcdo de Mestrado, Programa de P6s-
Graduacdo em Antropologia Social, Universidade Estadual de Campinas. Campinas, 2000
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pela busca de emprego, melhora de vida, e oportunidade de estudo'®. Na cidade os indigenas
reconfiguram seus modo e condi¢des de vida num dmbito muito restrito de possibilidades, em
situagdes de contatos marcadas por relacdes de dominalga?lo—sujeig;?lo.15 Um campo especifico
de relacdes neocoloniais, anterior ao periodo da expulsdo das terras, tinha sido estabelecido a
partir das redes de relacionamento entre cidade e aldeia para o fornecimento de mao de obra
infantil para as familias abastadas de Vitdéria. Relatos indigenas sobre fluxos de criangas,
sobretudo mulheres, para a capital remontam as primeiras décadas do século XX, época em
que familias de grandes e médios proprietdrios de terras investiam no crescimento da cidade,
mudando sua residéncia para a capital. A urbanizacao da prética da busca/rapto de meninas do
interior através do aliciamento de familias em condi¢des de maior vulnerabilidade vigora
ainda hoje nas cidades capixabas, se estendendo as familias de classe média baixa. Em troca
da promessa de oportunidades de melhores condi¢des de vida e possibilidades de estudos na

cidade, os pais cediam suas filhas para as familias “adotivas”.

Eva Ribeiro, 58 anos, residente no Bairro Resisténcia: Quando eu vim pra cd eu jd tava com
base de nove anos de idade e fiquei na casa de um pessoal até os dezesseis anos (...). Eu
fiquei na casa dos Leal na Gama Rosa (...). Saiam (as meninas) porque os ricos, os brancos
pedia os filhos e eles (os pais) dava (...). Na roca era assim (...) umas ficaram por ld, outros
foram pra casa dos outros também (...) a maioria td tudo aqui agora, tudo espalhado por

aqui em Vitoria (.).

Dind Rocha, 48 anos, residente na Ilha do Principe: (...) que eu soube é que elas me
descobriram ld na casa de meu pai, na roga, através da minha irmd (...). A pessoa que foi me
pegar ld com meu pai, porque eu morava com meu pai, eles falaram muita coisa, disseram
que me iam dar as coisas, entdo meu pai acreditou, iam dar uma vida melhor, iam dar

estudos, e entdo ele acreditou (...).

Natdlia Francisco, 45 anos, residente no Bairro Jesus de Nazareth: (...) mamde e papai num
tinham condi¢oes de trazer as coisas pra gente, entdo a gente veio pra trabalhar nas casas de
familia, (...) eu com nove anos eu jd estava nas casas dos outros trabalhando, fazendo o meu
servigo, levando esporro, porque a patroa era ruim, ficava esperando pelo resto da comida

que sobrava dos pratos deles pra pode comer né (...)

' OLIVEIRA, R. CARDOSO de. Urbanizacio e Tribalismo: A integrag@o dos indios Terena numa sociedade de
classes Rio de Janeiro Jorge Zahar Editora, 1968; FIGOLI, L. Identidad Etnica y Regional: trayecto constitutivo
de una identidad social. Dissertacdo de mestrado, UnB, Brasilia, 1982.

"> FIGOLI, L. e FAZITO, D. Redes sociales, identidad étnica y migracién indigena en Amazonia. Actas del I°
Congreso Latinoamericano de Antropologia. Universidad Nacional de Rosario, Argentina. ISBN 987-20286-9-9.
[pdf]
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Nestes relatos que desvendam a manuten¢do de préticas escravistas dos indigenas que
confluem do interior para os centros urbanos, a subserviéncia as familias “adotivas” incluia
todo tipo de servigo e abuso doméstico. Em contrapartida, as familias cumpriam, quando isso
ocorria, sua missdo “civilizadora” de dar as meninas oportunidades de estudo no ensino
fundamental, buscando sua descaracterizagdo como “meninas da roga” para prepara-las a vida
urbana'®, o que vem confirmando as tendéncias estatisticas apresentadas no inicio deste

trabalho.

Quanto a criagdo de meninos, os depoimentos coletados mostram a tendéncia a sua exclusao
do circuito da captura, uma vez que os filhos homens da familia tinham que permanecer no

interior do grupo de parentesco.

Dona Oscarina dos Reis Loreto, 69 anos, residente no Bairro Goiabeiras: O meu filho eu deixo

com os padrinhos porque é homem, eu ndo dou pra ninguém.

Nestes casos, quando ocorre a “ado¢do”, ela se apresenta como oportunidade de melhores
condic¢des de vida, apos a chegada dos meninos para a cidade. Seu Ormandino Luiz da Silva,
60 anos, residente no Bairro Resisténcia, por exemplo, veio para Vitdria, com a idade de 17
anos, motivado a prosseguir os estudos, indo morar, inicialmente, na casa da tia que
trabalhava na cidade como doméstica. Foi residir e trabalhar na casa da familia de “adog¢ao”,
por falta de outras oportunidades para continuar nos estudos. Z¢ Barbosa, 92 anos, residente
na aldeia Comboios, foi para Vitéria, com sete anos de idade apds a morte do pai, junto com a
mae e seus irmaos em busca de emprego e sustento. Entre idas e voltas para a cidade e a
aldeia, Z¢ Barbosa exerceu todo tipo de trabalho pesado, incluindo os servigos prestados a

familia de “criacao”.

Voltando para as mulheres, o que os relatos revelam € que, domesticando as relagdes de
criadagem, as mulheres indigenas conseguiam reconfigurar estes espacos internos a cidade,
como suporte habitacional e oportunidades de sustento para parentes que chegavam ou ja se

encontravam na cidade.

Dona Oscarina: Fomos morar em Jucutuquara, sabe onde é Jucutuqura? Moramos muito
anos na casa de uma familia, a Dona Rosa Sonegueti, moramos ld, mas muitos anos mesmo,

ai ela aceitou minha mde trabalhar ld (...).

' Para um estudo sobre as mulheres indigenas na cidade, incluindo interessantes aspectos intergeracionais, ver o
trabalho de C. LASMAR. De volta ao lago do leite: género e transformacdo no Alto Rio Negro. Sdo Paulo:
Editora UNESP: ISA; Rio de Janeiro: NUTI, 2005.
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Outros depoimentos ecoam o testemunho da Dona Oscarina, mostrando como, na constru¢ao
de suas histérias de vida, os indigenas sempre incluem nas narrativas de deslocamento para o
espaco urbano, a referéncia a uma mulher indigena que vivia e os acolheria na cidade. Nesta
cosmologia, era o mundo do trabalho doméstico e das relagdes de criadagem com os brancos

que ativava o circuito indigena na cidade.

Para entender as formas como os indigenas vinham ocupando outros espacos urbanos como
lugares de moradia, cabe retomar alguns estudos que investigam a estrutura da organizacao
social e econdmica dos Tupinikim, entre fins do século XIX até meados do século xx'7. Os
grupos familiares se estabeleciam de forma dispersa ao longo do territério, desenvolvendo
atividades extrativistas e agricolas, sobretudo caca, pesca coleta de marisco e caranguejo e
producdo de farinha para subsisténcia e comércio local de produtos. As articulagdes entre os
grupos familiares eram estabelecidas através de aliangcas de casamento, trocas e cerimonias,
como o congo. O transito neste territério era intenso, atravessado por multiplas redes de
relacdes entre os grupos indigenas e com os regionais. Com o esgotamento dos recursos
naturais, devido a derrubada das matas, deterioracao do solo e contaminagdes e extingdes dos
rios, provocadas pela extensa plantacdo e manutencdo da monocultura de eucaliptos, os
Tupinikim tiveram que diversificar suas atividades economicas, incluindo os empregos na
Prefeitura Municipal de Aracruz, ao mesmo tempo em que continuavam praticando o plantio
de algumas espécies alimenticias, como feijao, milho e aipim, e a coleta e comércio de
marisco e caranguejo. Na organizagdo social e politica das comunidades, regida pelas relacdes
de parentesco, ia ganhando sempre mais peso decisério o critério da afinidade religiosa,
sobretudo entre grupos evangélicos. Na medida em que os Tupinikim vao retomando parte de
seu territério, alguns grupos familiares voltam a reocupar de forma dispersa o espaco, no

desejo de reconstruir os aldeamentos extintos.

Antes e durantes os periodos de maiores fluxos para a cidade, os indios iam ocupando morros
e planicies em dreas ricas em recursos naturais, como matas, rios € mangue, considerados, na
época, espacos inapropriados e insalubres para os planejadores e financiadores do
desenvolvimento da cidade de Vitdria, que viria a ser edificada sobre uma extensa area de
mangue agressivamente aterrada. A ocupacgdo destes lugares com presenca ainda incipiente de

moradias, garantia aos indios praticar, através do manejo sustentdvel dos recursos naturais,

' SILVA, Sandro José. Tempo e espago entre os Tupiniquim. Dissertacio (Mestrado) — Programa de Pés-
Graduacdo em Antropologia Social, Universidade Estadual de Campinas. Campinas, 2000; SOUZA, Jodo
Roberto Cunha. O tempo redescobrimento: os Tupiniquins no Novo Milénio. Dissertacdo (Mestrado) — Programa
de Estudos Pds-Graduados em Ciéncias Sociais, Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2000.



suas atividades extrativistas e agricolas, assim como seus conhecimentos e uso de espécies
medicinais, como no caso de Seu Ormandino que mapeia os bairros da cidade pelos seus
recursos fito terapéuticos. De forma seletiva, a apropriacdo do espaco urbano garantia
possibilidades de manutencdo das proprias formas de relacdes com a natureza, fundamentadas
na sustentabilidade do tipo de ocupagio, incluindo o plantio de espécies secunddrias de mata
atlantica, como manga, goiaba, jaca, banana, e a producdo e uso de alimentos como feijdo,

milho, aipim, cana.

7€ do Caranguejo (José Mdrio de Aratjo), 58 anos, residente em Goiabeiras: Meu tio também
era indio (...), eu aprendi tirar caranguejo com ele na época (...) oito anos de idade
pequenininho: “Vamos ld meu filho, quem sabe vocé ndo aprende a tirar caranguejo
comigo?”. Hoje eu sou profissional (...) (Meu pai) sé na roca mesmo, trabalhava na roca
mesmo, ndo trabalhava empregado, ndo. Continuou trabalhando na roga, plantando aqui
mesmo (no bairro de Goiabeiras). Naquela época aqui era mato, né? Vocé podia plantar seu
feijdo, seu arroz (...). No aeroporto era mato puro, plantei muito feijao ali, muita cana (...).
Era tudo mato do lado do aeroporto e mato do lado de Solon Borges (...) uma estradinha de
chdo estreita que saia ld em Camburi (...) era mato pra ld e mato pra cd. Era cheio de

pitanga, pitanguinha, goiaba pela estrada (...)

Dona Oscarina: Nossa essa rua aqui era um caminho, ndo era uma rua, era mato pro um
lado, mato pro outro, a gente passava embaixo das drvores, ndo tinha muitas casas, poucas
casas, aquelas casas bem antigas, era uma roga (...). Nao tinha nada, uma vendinha so que
tinha, depois foi evoluindo, evoluindo (...). Naquela época (...), cada uma fazia panela em
casa, pegava (argila) ld no “Barreiros” (.) minha mde trabalhava no mangue tirando

marisco, ela gostava, sempre gostou de tirar (...)

Natdlia: (...) quando nos fomos morar ali, antigamente, era pura mata, ali era mata, mata
mesmo (...) os homens fizeram naquela época, os pais de familia mesmo, ali foi tudo na base
da enxada (...) tinha minas de dgua ali, correguinho (...) nossa eu lembro como se fosse hoje,
aqui ta a pedra, a gente s6 cavava assim um buraquinho, assim tinha aquela dgua limpinha
(...) dgua boa porque vocé sabe que ld em cima tem pedra, tem aquela pedra de Sdo Benedito
ali né (...) a gente usava a lenha, porque dava lenha ali mesmo, tanta lenha, tanta mata sabe,
e ai a gente podia chegar na mata e cortar sabe, porque ndo era como agora sabe, num era
proibido (...). O papai e o pessoal se organizava e vdo pra ld, vdo entrar e vdo cortando, vdo

lutando, vado tentar, vdo fazer um mutirdo (...) ai todo mundo trabalhava, era a unido sabe,
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agora hoje em dia ndo, é um querendo tira as coisas do outro né. Entdo tempos bons eram

aqueles tempos, eu tenho saudade daqueles tempos.

As memorias da ocupacdo destes lugares, liminares na concepgao oficial do espaco urbano,
uma vez que a cidade crescia voltada para o mar e de costas para 0 mangue e as matas,
mostram como os Tupinikim conseguiam, a0 mesmo tempo, praticar seu uso sustentavel e
procurar manter a estrutura de sua organizacdo nas aliancas estabelecidas entre grupos
familiares indigenas e nao — indigenas. A produ¢do indigena era escoada para os mercados da
cidade e espacos publicos onde os Tupinikim transitavam para comercializar e trocar seus

produtos, para o sustento das familias.

7€ do Caranguejo: (...) Cansemos de trocar caranguejo a preco de banana na época, nos
vendia no mercado da Vila Rubim e no mercado da Capixaba (.) as vezes nos trocava
caranguejo por carne, por peixe, as vezes em mercadoria, entendeu? Direto assim, era muito
dificil (...). Trabalhava pra ele mesmo, ai vendia. (...) Ele ia com carrinho de pau, de
madeira, de mdo, cheio de cana, banana, pra vender tudo em Goiabeiras Velha. (...) Eu vinha
dentro do carro junto com ele, as vezes ele achava que eu tava cansado e me botava dentro

do carro pra levar em casa, cheio de banana, aipim, cana.

Oscarina: Minha mde tirava ostra e vendia, ela tirava assim: ia na segunda, terca, quarta,
quinta, na sexta ela cozinhava tudinho, pesava e mandava levar no restaurante e na praia

também (...

Natdlia: (...) nés passamos fome, ndo era brincadeira, passava fome mesmo, mas meu pai
tinha vezes que ele ia pescar (.). E como diz o ditado tinha vezes que o mar tava pra peixe,
mas tinha vez que ndo tava, antigamente ainda podia dizer que tinha peixe, (...) antigamente
minha mde fala que ele vivia da caga depois que ele passou pro mar e dai pronto, ele ficou

quase uns quarenta anos no mar.

Os espacos de moradia, no entanto, nio eram necessariamente ocupados de forma
permanente. Eram antes experimentados e, dependendo dos recursos encontrados, e das
relacdes com parentes e brancos estabelecidas no local, podiam se tornar lugares mais estaveis
ou originar outros deslocamentos no espaco urbano em busca de melhores condi¢des de vida,
apontando, por um lado, para uma forma ampla de estruturac@o espacial das residéncias, por

outro, para o transito entre lugares de concentracdo e referéncia como mostram alguns relatos:
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Devanilton Ribeiro, 59 anos, residente no Bairro Sdo Pedro III: Morei na Ilha de Santa
Maria, Bairro da Penha, também de aluguel e depois pra Sdo Pedro quando estava

comecando (...)

Natalia: Nossa! Quando nos chegamos, ali, perto do aeroporto né, como chama, é
Goiabeiras, num tinha casas, né, mas jd tinha o aeroporto, jd tinha palafitas né, jd tinha
palafitas ali (...). Al nos fomos pra praia do Sud e viemos morar na casa dos pessoal, onde a
minha irmd mais velha jd estava aqui morando, ai ficamos ai nessa casa dessa familia, ai

daqui nos fomos morar ld embaixo e papai pescando (...)

As formas de percepcdo e apropriacdo do espaco urbano comportam articulacdes que os
indigenas passavam a estabelecer entre si e com os brancos através das relacdes de trabalho.
Junto as atividades extrativistas e agricolas, se, como empregadas domesticas, as mulheres
agenciavam, no espaco doméstico, as redes de relacdes da acolhida e suporte na cidade, para
os homens, era, sobretudo, o campo do trabalho na construcio civil, em plena expansao
urbana, que lhes proporcionava uma ampla gama de contatos e circulacao de informagdes. Os
relatos mostram a eficiéncia da ativagdo deste circuito masculino na manuteng¢do de
oportunidades de trabalho, mas também na busca de parentes e no estreitamento de relagdes
com outros indigenas na cidade. A ativacdo destes circuitos encontra terreno propicio no
campo religioso, quando as reunides na igreja se tornam ocasides para marcar encontros nos
quais os indigenas buscam se articular para o reconhecimento de seus direitos étnicos'®. Na
medida em que intensificivamos nossos contatos, conseguimos identificar estas e outras redes
de pessoas na cidade que se reconhecem e se reassumem como indigenas, sem ter nunca
deixado de sé-los. Além de redes mais recentes, outras ja tinham sido estabelecidas desde a

formacdo e ocupacdo de um bairro na capital, construido nos anos 70  beira do mangue'.

A luz destas modalidades e estratégias de insercdo e apropriacio do espaco urbano, sugerimos
repensar em termos plurais a maneira de conceber a questdo da territorialidade indigena.
Préticas sociais e as relacdes materiais e simbdlicas estabelecidas nestes lugares e em suas
articulagdes, ao possibilitar o desenvolvimento de suas formas de organizacdo e de

manutencdo de suas estruturas, se configuram como territérios de reproducdo social dos

18 e - . . . - - , .
Outras formas recentes de mobilizag¢do indigena na cidade sdo a ocupagdo de uma drea de mata num bairro
nobre da cidade e a resisténcia de um grupo familiar ao seu deslocamento de uma 4rea de mata primaria com

enorme potencial hidrico, no centro da cidade, alvo de um projeto de preservacdo ambiental do municipio.
' Trata-se do Bairro Resisténcia onde encontramos uma elevada concentracio de indios Tupinikim.
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indigenas na cidade®. “O fato de que um territério surge diretamente das condutas de
territorialidade de um grupo social implica que qualquer territério € um produto histérico de
processos sociais e politicos. Para analisar o territério de qualquer grupo, portanto, precisa-se
de uma abordagem histérica que trata do contexto especifico em que surgiu e dos contextos

em que foi defendido e/ou reafirmado”. *!

Entre a cidade e a aldeia

Nas décadas de 70 e 80, as areas de morros e mangues tidas oficialmente como “espacos
parcialmente desabitados™ (critério comum ao se tratar das terras de ocupacdo indigenas no
estado), sofreram uma invasdo desenfreada, fruto das distintas formas de expulsdo dos
trabalhadores tanto de meios rurais como urbanos que se deu muito intensamente no Espirito
Santo e, por outro lado devido a modificacdes nas relacdes entre estas populacdes e as

politicas municipais com a regulamentacdo fundidria daquelas areas urbanas .

As profundas e rdpidas transformacdes na geografia da cidade, desencadeadas pelas formas
aceleradas de ocupacdo e expansdo, vao afetar os lugares e as formas de apropriacdo e
percepcao do espago e tempo dos Tupinikim: as matas vao sendo sistematicamente extintas,
os bairros vao se apertando e imprensando sua populacdo que passa a dividir as paredes das
casas com seus vizinhos, os peixes e mariscos se reduzem drasticamente, a ponto de os 6rgaos
publicos passarem a exercer politicas especificas para sua retirada e comercializagdo, as
formas de socializacdo, antes mais coletivas, vao se individualizando. Os bairros além de
avolumarem demograficamente, se constituem como principal reduto do trafico de drogas, e
de sua politica do siléncio e do enclausuramento. Os espagos que foram preferencialmente
ocupados pelos Tupinikim e onde se encontram as maiores concentragdes de indigenas na
cidade, atualmente sdo dreas de segregacdo urbana. Submetidos, de um lado, a um novo
processo de desterritorializacio® na cidade, os indigenas, por outro lado, resignificam as
sucessivas mobilizacdes dos Tupinikim nas aldeias pela retomada de suas terras, como novas
possibilidades de retorno para as aldeias. Nos diferentes cendrios historicos, ndo se produzem

efeitos de ruptura entre aldeias e a cidade, mas transformagdes das modalidades através das

%> GORDON, C. Economia Selvagem: ritual e mercadorias entre os indios Xickrin-Mebéngokre. Sdo Paulo:
Editora UNESP: ISA; Rio de janeiro: NUTI, 2006.

2l LITTLE, P. E. Territérios sociais e povos tradicionais no Brasil: por uma antropologia da territorialidade.
Série Antropologia n. 322, Dan/UnB, Brasilia, 2002
* Estes processos incluem projetos ambientalistas, como no caso da Fonte Grande, onde, numa 4rea de mata
primaria ocupada hd mais de 40 anos por um grupo indigena ainda ndo identificado, a Prefeitura Municipal de
Vitéria pretende criar uma 4rea de preservacdo permanente.
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quais os indigenas na cidade estabelecem, vivenciam e concebem seus vinculos com as

aldeias.

Dona Dina: Todo ano eu vou, porque minha irmd mora ld, na Vila do Riacho (drea urbana
proxima da aldeia Comboios). Ai nds vamos ld em Comboios, onde a gente tinha a nossa
roca. Ninguém diz, passa carro e tudo, é uma cidade agora, era um areal danado, matagal, ta
muito bonito. Muita mandioca, muita abobora, a gente colhia muita coisa ali. Ai nos vamos
sempre tive, vontade, sempre e quanto tiver uma oportunidade voltaria de novo pra minha

cidade. Toda vida sempre pensei em voltar.

Estes processos nos quais, de varias formas, emerge como obsoleta, € mais como recurso
estratégico, a dicotomia cidade/aldeia, ndo sao homogéneos nem lineares. Neles se encontram
inspiracdes de diferentes matizes, desde sujeitos que gostariam usufruir de um pedaco de terra
na aldeia, sem deixar de residir na cidade, a outros que desejam voltar definitivamente a viver
na aldeia até aqueles que preferem continuar sua vida na cidade. A compreensdao dos
significados que os Tupinikim elaboram a respeito do viver na cidade e na aldeia envolve a
dinamica das relacdes estabelecidas entre os diferentes atores envolvidos e as diferentes

mobilidades oriundas dos fluxos e transito entre os universos de referéncia.

Natélia: (...) Sempre vou na casa de minha mde, sempre na casa de minha mde, ld, fico ld,

sempre.

Dona Diné: Depois que eu fui pra ld, a Dorca (irma) jd veio aqui na minha casa umas duas
vezes (...) a filha dela e a Tatiana, né, que até pouco tempo nessa semana ela veio aqui, e o
filho dd minha irmd, da Benedita que também sempre vinha um rapazinho (...) e eu to
esperando em janeiro, nas minhas férias, ai eu do um pulinho ld, eu fui até agora correndo,
mas (...). Eu sou o tipo de pessoa muito caseira, eu tenho o meu trabalho, o meu trabalho na
minha igreja, e volto pra casa (...). Mas ld ndo, ld eu tenho meus parentes, né, é diferente,
apesar de que eu gosto daqui, me entende? Eu gosto, mas eu assim, se tiver oportunidade eu

volto pra minha terra.

Claudia Pinto Joaquim, 49 anos, residente em Sao Pedro IlI: (...) da parte ld de Irajd vem ndo,
eu € que vou pra ld, bate um sufoco aqui, eu vou é pra ld, chego ld, meu filho, eu me solto ld
na casa de minha irmd, porque ld em Irajd eu tenho um monte de parente, ds vezes ndo dd
nem tempo de ver minha mde, minha mde some por aqueles buteco ld pra cima naqueles

parentes dela ld, eu nem vejo minha mde.
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O transito de parentes, onde “antigas relacdes vao ganhando novas cores e sao alguns indices

e e 90 23
visiveis, identificados pelos préprios indios, de um mundo em transformagdo”

, garante a
manuten¢do dos vinculos que interligam a cidade e a aldeia, configurando formas multiplas e
dinamicas de se perceber e viver como indigena. Foram os pesquisadores Tupinikim que
também nos proporcionaram o termometro da intensidade deste transito, uma vez que, além
de fornecer contatos de familiares na cidade, tinham conseguido realizar um numero
significativo de entrevistas. A partir de uma proposta conjunta, construiram um roteiro de
perguntas que girava em torno das motivacdes de sua saida da aldeia, das condi¢des de vida
na cidade, da relacdo com seus vizinhos, do desejo de voltar “se fossem por acaso
convidados”. Encontramos nas respostas, confirmadas nos contatos com os entrevistados, um

modo comum de perceber as relacdes estabelecidas na cidade, divergindo dos resultados de

outros estudos sobre o tema. **
Pesquisador indigena: Como € a sua convivéncia no lugar onde vocé mora com seus vizinhos?

Seu Ormandino: Hoje como eu moro na cidade, os meus amigos sabem que sou indio, eles me

chamam de indio, os meus vizinhos sdo todos legais.

Alzira Francisco, 44 anos, residente no Bairro Resisténcia: Os meus vizinhos, amigos e
amigas sdo legais. Eles sabem que sou india. Alguns me chamam de india. Hoje trabalho em

uma casa de familia, tem vinte anos que trabalho nesta casa.

Amadlia Francisco, 50 anos, residente no Bairro Resisténcia: Hoje sou casada com um branco,
tenho dois filhos uma de 25 anos e um com 20 anos, moro em Vitoria, no bairro Resisténcia,

tenho muita amizade no bairro, os meus amigos e amigas sabem que sou india.

O presente marca e articula temporalidades e espacialidades em didlogo, € mostra como, para
viver na cidade, os indigenas precisam investir nas relagdes de alianca com os brancos,
entendendo por isso ndo exclusivamente os casamentos interétnicos, mas, sobretudo, como
emerge dos relatos, as formas de sociabilidade proporcionadas pelos espacos urbanos
cotidianos, transformando meras relagdes de vizinhanca, em amizades. Nestas interacoes,

mais sensiveis ao olhar do pesquisador indigena, os indigenas se encontram e defrontam com

3 ANDRELLO, G. Cidade do indio: transformagdes e cotidiano em lauareté. Sao Paulo: Editora UNESP: ISA;
Rio de Janeiro: NUTI, 2006, p.19

2 OLIVEIRA, R. CARDOSO de (n.r. 14); BAINES, S. As chamadas "aldeias urbanas" ou indios na cidade.
Revista Brasil Indigena - Ano I - N° 7 Brasilia/DF - Nov-Dez/2001

15



os brancos, configurando, em seus proprios termos, os territérios intersticiais do cotidiano na

cidade.

Claudia: Alguns sabe que eu sou daqueles lados de ld, e olhando pra mim também é dificil né,
ld no postinho onde eu vou direto ld eles tudo fala: "Ah, vocé é india”. Ai comeca a
conversar, eu também, eu tenho muito, como se pode dizer, eu tenho muita facilidade de fazer
amizade, so que agora que eu moro aqui em Sdo Pedro, conheco todo mundo aqui falo oi, oi
brinco com todo mundo, mas eles ld na casa deles e eu na minha. Num gosto desse negocio
de gente entrando, dentro de casa, ainda mais aqui, depois que eles entra daqui a pouco ndo

mais sai daqui, entendeu?

Encerramos, ainda que provisoriamente, este trabalho, apresentando um breve relato sobre os
irmaos Tupinikim Marcelo Francisco, 37 anos, que vive na aldeia Pau Brasil, e Carmélio
Francisco, 54 anos, que mora no Bairro Resisténcia. Carmélio mora hd muito tempo na
cidade, € aposentado e casado com uma mulher branca com a qual teve trés filhos e que gere
uma pequena empresa familiar de confecc¢do de biquini. Quando Carmélio esta na cidade, ndo
pdra em casa, circulando pelo bairro, vistosamente enfeitado com colares indigenas. Busca
afirmar e tornar visivel sua indianidade, nos moldes que a cidade lhe proporciona. No meio da
semana, Carmélio pega o Onibus e vai para a aldeia encontrar o irmao junto ao qual passa
alguns dias pescando. Marcelo é uma expressiva lideranca e é o pesquisador indigena
escolhido pela sua aldeia. Costuma ir para a capital para participar de reunides e encontros
politicos e para visitar o irma@o. Nestas ocasides € no decorrer do trabalho de pesquisa,

Marcelo, trazia sempre consigo uma pequena bolsa, na qual, entre os objetos de uso

particular, havia um cocar.
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